שיטות הקדמונים בביאור "חי העולמים" וניקודו בפת"ח או בציר"י

בנושא זה כבר הלכו בו נמושות מיימינים ומשמאילים, ומי אני להכניס ראשי בין ההרים. אך כל דברינו במאמר זה אינם אלא להוציא מלב המתיימרים להציג בפני הצבור כאילו השיגה ידם להכריע נגד המנהג המפורסם
. ובכל זאת מקום הניחו לי לסכם בקצרה ראשי פרקים דעות הראשונים, ולהראות שאין ממש בדבריהם
 שכביכול כל הראשונים דעתם לנקד בציר"י.

א.
הנה בדברי הראשונים שמתעסקים בפירוש ונוסח התפלה מצינו בהדיא שתי דעות כמבואר במחזור ויטרי
. וכן ברבינו יהודה ב"ר יקר [בעמ' יג] הביא ב' דעות בביאור ברוך שאמר שכתב: "חי העולמים [על שם] חַי אנכי [לעולם] (דברים לב,מ) וי"א חי בצירי ע"ש וישבע בחֵי העולם (דניאל יב,ז)".

ב.
בסדור רוקח בישתבח לענין ניקוד חי העולמים (עמ' רמ) "אין שייך כנגד הקב"ה לומר אלא חַי...", וכיוצא בו כתב בערוגת הבושם
 [מרבותיו של האור זרוע כרך א' עמ' 206]. ובאבודרהם [שדרכו להעתיק מפירושי ר"י ב"ר יקר] בביאור "חי העולמים" דברוך שאמר כתב: "על שם חי אנכי לעולם" - כדעה הראשונה של ר"י ב"ר יקר ואם כן דעתו לנקדו בפת"ח. ופירושו שהוא חי לעולמים. וכן פירש בבירור בישתבח
 אע"פ שכתב שם שהוא ע"ש "וישבע בחֵי העולם" [ויתבאר לקמן אות ח בס"ד]. גם בסדר רב סעדיה גאון בברכת בורא נפשות ניקד בכתב היד חַי בפת"ח
. וכן הרשב"ץ במגן אבות
 כתב: ומה שאנו אומרים הבוחר בשירי זמרה מלך חי העולמים כמו שכתוב חי אנכי לעולם. וכן דעת רבי יו"ט ליפמאן מילהויזן
 בספר הנצחון. וכן דעת קדמון אחד [רבי אפרים מבונא?
], וכן נהגו רוב הצבור בתקופתו של המאירי [כדלקמן].

ג.
אך בסדור "חסידי אשכנז" [עמ' כא] ובמאירי
 כתבו לומר בציר"י [ומ"מ מודה המאירי שרוב העולם קורין חַי העולמים בפתחות החי"ת].

ד.
הביטוי "חי העולמים" כתואר להשי"ת נמצא הרבה בדברי חז"ל - ויש מקומות שהכוונה הברורה היא "חי לעולמים ולנצח"
, ויש שהכוונה "חיי (או חיות) תבל והעולמות"
. והיינו כשני הפירושים הנ"ל
.

ה.
כמקור לשוני במקרא לביטוי, מצינו ג' פסוקים: 1. "חַי אנכי לעולם", 2. "וישבע בחֵי העולם", 3. "וּלְחַי עָלְמָא שַׁבְּחֵת וְהַדְּרֵת דִּי שָׁלְטָנֵהּ שָׁלְטָן עָלַם וּמַלְכוּתֵהּ עִם דָּר וְדָר:" (דניאל ד,לא)
. אם נתרגם פסוק זה ללשון הקודש
 נקבל "ולחַי
 העולם שִׁבַּחְתִּי" (בפת"ח)
.

ו.
נמצינו למדים שאם הביטוי "חי העולמים" שבברכותינו הוא ע"פ הפסוק הראשון או השלישי - אזי ניקודה בפת"ח (כנ"ל). ויש לפרשו ש"חַי" הוא פעל - כלומר שהוא חי לעולמים
. או שהוא לשון סמיכות
 והכוונה החי של [ה]עולמים
.

ז.
גם הפסוק וישבע בחֵי העולם יש לפרשו בשני אופנים חֵי העולם הוא סמיכות, או בחֵי העולם במי שהוא חי לעולם
, וחי הוא פעל הווה
. והאופן הראשון מפורש גם כן על שני דרכים: כי להולכים
 בשיטת הראב"ע שכל "עולם" שבמקרא הוא לשון נצח
, א"כ יש לפרשו "במי שהוא חי לעולם" על דרך תשועת עולמים
 ועל דרך "וחיי עולם נטע בתוכנו" דברכת התורה. אך הראב"ע עצמו מפרש הפסוק "החיים של הנצח"
 - כלומר זה שמחיה את הכל ממעשה בראשית עד סוף הדורות. והמפרשים שהוא לשון תבל
 יפרשו שהוא חי
 או חיים
 של תבל.

ח.
אך גם אם "חי העולמים" מיוסד על הפסוק "בחי העולם", אכתי יתכן שהניקוד בפת"ח כדי שהלשון תהיה יותר ברורה
-  ובזה מיושב האבודרהם שהביא שני הפסוקים כדלעיל [כמ"ש הרב בנציון כהן ז"ל ב"תרחם ציון" עמ' נח בטוב טעם ודעת ע"ש
].

ט.
ובאבודרהם בפירוש ברוך שאמר ("השלם" מהדורת ורטהיימר עמ' סא) בשם ספר המלמד: "חי העולמים לרמוז בו על העולמות. ומה טוב לומר חי העולמים כל' הכתוב (דניאל יב,ז) בחי העולם, כי הוא חייהם וקיומם, ואם נפשך לומר שהוא חי וקים בב' העולמות העה"ז והעוה"ב טוב הוא כלשון בנ"א ע"כ". הנה מדכתב "כלשון הכתוב", וגם לא הזכיר בהדיא ניקוד הציר"י, ברור שאין כוונתו לשינוי ניקוד. ונראה שכוונתו להוציא מנוסח כגון "חי לעולמים"
 כעין נוסח רבינו סעדיה גאון בישתבח (עמ' לד) "מלך א'ל חי וקיים לעולמים". ומהפירוש השני "ואם נפשך"
, נראה שהוא מפרש "שהוא חי לעולמים - [אתה הוא בעולם הזה ואתה הוא לעולם הבא]", וחי הוא פעל הווה. וא"כ מסתבר שהוא מנקד בפת"ח כדרך רוב פעלי לשון "חיים". וא"כ מסתמא גם לפירוש הראשון ניקודו כן.

י.
ולאור כל הנ"ל, אחרי שמצינו "חי העולמים" השגור אצל חז"ל בשני המובנים [לפחות], יתכן שהבדילו ביניהם בניקודם, ומסתבר שלשון חי לנצח בפת"ח
 וחי תבל בציר"י. ובלשון התפלה השתמשו באחת משתי הלשונות האלו השגורות כפי הענין
. ועכ"פ ברור מכל הנ"ל, שאי אפשר להחליט ניקוד "חי העולמים" בתפלותינו מפירוש מפרשי הפסוק "וישבע בחֵי העולם" וממפרשי ספר יצירה [פ"א מ"ט] - ועל פי זה נסתרו ה"ראיות"
 שהביאו הרב מאזוז והרב כהן [ב"אור ישראל" גליון לח] מכמעט כל הראשונים שלא התייחסו בהדיא לביאור התפלות.

יא.
ובסיום נידון זה עלינו לציין שבסדורי דפוס הקדמונים מכל העדות
 מופיע "חי העולמים" בפת"ח. וכן בפיוטי מחזורי האשכנזים מופיעים "האדרת והאמונה לחַי [ה]עולמים"
, בפיוט אתה הוא ה' א'לקינו בשמים ובארץ, "זכרו לנצח חַי עולמים", בפיוט אשר אימתך (מוסף דיו"כ) "ונותנים לך פאר חַי [ה]עולמים". ובכן כן היתה הקבלה הפשוטה בכל עדות ישראל עד שנשתנה באשכנז בעקבות התוי"ט וההולכים בעקבותיו. ובודאי יד הקבלה על העליונה - והקבלה קובעת את הפירוש ולא להיפך. ואין המקום והזמן מסכימים להציג ולברר דעת האר"י ז"ל והאחרונים [ועי' מילואים לסדור רבי שבתי סופר עמ' 108 ד"ה בצר"י].

יב.
עכ"פ נמצינו למדים שחלילה וחלילה לערער על מנהג קהלות קדושות הספרדים והתימנים הנוהגים עד היום לומר חי בפת"ח. ואם באמת בג'רבא נהגו לומר בציר"י כמנהג רוב בני אשכנז דימינו - מי יעכב על ידם - אך בסדור המיועד לכלל הצבור הספרדי היה להם להדפיס נוסח הפנים בפת"ח ולציין נוסח ג'רבא בשוליים כדרך שציינו נוסח פראנקפורט ומֶעץ בסדורי אשכנז הנפוצים בגרמניא.
ועי' באלה המצות למהר"ם חאגיז סוף מצוה ל': "ומן הראוי כמו שכתבתי שם יש לסיים בברכת ברוך שאמר וישתבח חי בצירי. אמנם שאין לי לשנות מקבלת הנוסח שקבלו אבותי ורבותי שקבלתי מהם חַי (בפתח) ולא חֵי (בצירי). וכל זמן שיש פנים צהובות לגרסא זו, ויש לה סמוכות כאמור, כל המשנה בדניאל לקרות בחי בפתח ובברכות בצירי, ידו על התחתונה ולדעתי משתקין אותו, למען לא ירים איש את ידו לשנות בשום דבר מטבע שטבעו בו חכמים ראשונים דעדיפי מנביאים".

ואסיים בדברי מרן הרחיד"א ביוסף אומץ סי' י' בסוף תשובתו, שבין השאר מסיק שלא לשנות מקריאת "חי העולמים" בפת"ח: ולולא כי איני כדאי הייתי גוזר גזירה דרב"ה על אלו המשנים שיחזרו למנהג כל ישראל ולא יסמכו על עצמם כי הם יורדי ים הדקדוק יותר מהראשונים. ומי שיש לו לב אם בעל נפש הוא ינהג ככל ישראל ואל יוציא עצמו מן הכלל ושומע לנו ישכון בטח ישמע א'ל ויענם והיה זה שלום מאת הצעיר וזעיר חיים יוסף דוד אזולאי ס"ט.

� עי' ספר "ויצבר יוסף בר" פרק ו'. ועי' עוד בענין זה באורך ב"תרחם ציון" שו"ת וחקרי הלכה מרבי בנציון כהן ז"ל ירושלים תשנ"ט (עמ' מח) [נדפס כמאמר "אבר"ך - ירושלים" באור תורה סיון תשמ"א] למאמר זה צוין ב"לאוקמי גירסא" - אך דחאו באמת הבנין שבידו בלי ראיה, ובלי להתייחס לדעות הראשונים המובאים בו שאומרים בהדיא בפת"ח. ועי' עוד בקובץ "אור תורה" תשמ"ה סי' כ'; כסלו תשנ"ח סי' כד (עמ' קפט-צ); ניסן תשנ"ח סי' סח עמ' תק"כ; אב תשנ"ח סי' קז וילקוט יוסף סקמ"א (עמ' תקצו). ועי' באורך ב"יסוד הקיום" [מאת מוה"ר בנימין אספינוזא זצ"ל מרבני טוניסיה ואח"כ ליוורנו לפני כמאתים שנה פרק א'. ספר זה זכה להסמכות נלהבות של גדולי רבני דורו כמובא ביוסף אומץ סי' י', ומרן הרחיד"א הסכים על ידם ותמך דבריו בימין צדקו כמבואר שם. שני פרקים מיסוד הקיום נדפסו לאחרונה מכ"י במוריה גליון ש"ז - ש"י אלול תשס"ד ע"ש. הספר כולו יצא לאור בקרית ספר חורף תשס"ה יחד עם ספר ישרש יעקב, וציון העמודים נעשה ע"פ מהדורא זו] ראה שם פרק יא; הסכמת הרב יוסף בן סאמון (עמ' פג); מכתבי הרב יוסף זרקא, הרב אברהם כרטוזא, והרבנים הרב אברהם לומברוזו, הרב יוסף כהן, הרב שמריה קטריואש, הרב אברהם קטן והרב יעקב מעראך; ותשובת המחבר הרב בנימין איספנוזא על הנ"ל (עמ' קנז - קסח). ועי' עוד בדברי רבי יעקב ספיר בספרו אבן ספיר חלק א' דף נו ע"א - ומופיעים דבריו אלו שוב עם הערות בסדר רב עמרם גאון מהדורת "אוצרנו" תפלת חול בנספח לסי' עג.


� היא מסקנת הרב מאיר מאזוז ראש ישיבת "כסא רחמים" בני-ברק, בנימוקי שינויו ["לאוקמי גירסא" סי' מ'] בנוסחי הסידור שנדפסו בסוף מהדורות מסויימות של סדורו "איש מצליח", העולה ממאמרו בירחונם "אור תורה" שבט - אדר תש"ם סי' כח.


� סי' קסא עמ' 153 ובמהדורת אוצר הפוסקים עמ' רעז.


� וכתבו ומה שנאמר "וישבע בחֵי העולם" (שהוא בציר"י) פירושו בחיי העולם. ע"כ. ונראה כוונתם שהשבועה היתה על קיום הארץ, כלומר שהמלאך נשבע כמו שהארץ לעולם עומדת. והיינו דוגמת השבועות חֵי פרעה (בראשית מב,טו), חֵי נפשך אדני (ש"א,א,כו), חֵי אדני המלך (ש"ב,יד,יט), כי אשא אל שמים ידי (דברים לב,מ), נשבע בדבר קיים (ראב"ע).


� וכן ביאר שם ר"י ב"ר יקר בעמ' טו "חי העולמים מזכיר ויושע שחותם ה' ימלך לעולם ועד ומוכח שהוא חי העולמים". עכ"ל.


� רא"ל פרומקין ב"מקור הברכות" דף פח בשמו; מהדורת מקיצי נרדמים עמ' פג. [שם רק תיבת חי מנוקדת והשאר בלי ניקוד - וקרוב לומר א"כ שאין זה המצאת המעתיק הנקדן, אלא כן העתיקו איש מפי איש. אך גם אם נתעקש שאין זה מרס"ג עצמו, מ"מ הרי זה ניקוד קדמון לכל הפחות מזמן הכותב].


� בחלק ההקדמה לפירושו על אבות (ליוורנו תקמ"ה דף ז' ע"א).


� בעל "ברוך שאמר" של האלפא ביתא המועתק בב"י או"ח סי' לו.


� סדור חסידי אשכנז עמ' כב. המו"ל שם מצדד במבואו עמ' 39 הערה 1; עמ' 41 הע' 16 שהוא רבינו אפרים מבונא - אך עכ"פ החותם "אב"א שלום" הוא קדמון שחי לכל המאוחר בתקופתו של המהר"ם מרוטנבורג (עי' במבוא שם עמ' 22 ד"ה הוספת, ובעמ' 46 הע' 53, 54). ומחריד הדבר איך ב"לאוקמי גירסא" שם, לא ירא לדבר בעזות מצח בדברי זלזול וביטול על אחד מהקדמונים, כאילו היה מגיה בן ימינו.


� חיבור התשובה מאמר ב' פי"ב ד"ה ומקצת (עמ' 522).


� כמו שפירש הרוקח (בסדורו סי' צ' עמ' תקיח) "מלך העולם" של כל הברכות - "מלך לעולם ומלך שהווה לעולם, [על שם] א'לקים חיים ומלך עולם (ירמיה י,י)". בויקרא רבה פרשה ו' סי' ו': "...כך א'לקינו חי וקיים לעולם שנאמר (ירמיה י,י) וה' א'לקים אמת, מהו אמת א"ר אבין שהוא א'לקים חיים ומלך עולם אבל אלהי אומות העולם מתים הן שנאמר פה להם ולא ידברו עינים להם ולא יראו אזנים להם ולא ישמעו, מתים הן ואנו מניחים חי העולמים ומשתחוים למתים" [ובמדרש הלל (אוצר מדרשים עמ' 132): ישראל בטח בה', שהוא א'לקינו הוא א'לקים חיים ומלך עולם, חי וקים לעולם ולעולמי עולמים]. (וכיוצא בו בתנחומא אמור סי' ב', ילקוט ישעיה רמז תיג); ועי' עוד שיר השירים רבא פ"ו פסוק ד' סוף ס"ב: ...והרי דברים קל וחומר, ומה הפרות שנדבקו על ידי אדם במלאכת המשכן, נתן להם הוויה שיהיו הן חיות וקיימות לעולמי עולמים, ישראל שדבקים בחי העולמים עאכ"ו שנאמר (דברים ד') ואתם הדבקים בה' א'לקיכם חיים כלכם היום"; במדבר רבה פ"ב ס"ח: "מי שהוא טוען ארונו של חי העולמים אינו טוען ארונו של מת" (וכיוצא בו בתנחומא בשלח סי' ב'). ובהקדמון לקח טוב בראש בראשית ד"ה כתוב טוב ה': "יתגדל ויתקדש ויתעלה ויתנשא שם א'לקינו לעד ולנצח חי העולמים, תהלתו לדורי דורים, מלכותו לעולמי עולמים".


� מדרש תהלים מזמור לא סי' ד': "אוי לכם שהנחתם לחי העולמים, שהוא קונה שמים וארץ" (וכן בילקוט תהלים רמז תשי"ד).


� עי' בביאור ”אוצר ה'“ על ספר יצירה פרק א' משנה ט' שחי העולמים בדברי חז"ל מתפרש בשני הדרכים, וברוב המקומות פירושו חיים מן העולם עד העולם. ובספר יצירה שם פירושו לפי הענין ששב עליו עכת"ד. וא"כ אין ראיה ממפרשיו שם שפירשו לפי הקשרו בספר יצירה - לברכת ברוך שאמר וישתבח.


� כ"כ בשאילת יעבץ ח"א סי' קמ"א ד"ה ותמה. וכתב שם שהוא הברור ללמוד ממנו מאחר ששם הוא ג"כ נסמך לענין שבח וקילוס - משא"כ שבועת המלאך בפסוק "וישבע בחי העולם".


� ומה שכתב הרב אליהו כהן בקובץ "אור ישראל" גליון לח (טבת תשס"ה) עמ' ריח שהפסוק מתורגם בתנחומא וארא סי' ט', אינו אמת - שהמדרש שמה מצטט הפסוק כלשונו בלשון תרגום, אך אינו מתרגמו ללשון הקודש [אלא שבדפוס ווארשא מעתיק בט"ס "עולמים" במקום "עלמא" (וכן נדפס כהוגן במהדורת אשכול תשל"ב המנוקד), כאשר מצינו ט"ס זה בעוד ספרים קדמונים ע"פ שיגרא דלישנא דהמעתיק].


� ובתרחם ציון עמ' נט הביא בשם מדרש דניאל להקדמון רבינו שמואל בן ר' נסים אלמסנות, "ובבבל קוראים אותו פתוח בחי העולם כמו חַי אנכי לעולם". ע"כ. ואכן רבי יוסף צובירי בסדור כנסת הגדולה, ובויצבר יוסף בר חלק א' פרק ששי, מביא שכן נמצא בפת"ח בקטעי גניזה. הרי אע"פ שאין זו מסורתנו, אך אי אפשר לבטל מסורת בני-בבל ולקרוא עליהם טועה - וא"כ על כרחנו ניקוד זה מתקבל מבחינת הדקדוק. גם למדנו מדבריו, שחי שבפסוק הוא פעל הווה כמו חי אנכי לעולם - וא"כ גם לדידן שהוא בציר"י אפשר לפרש כן [עי' הע' � NOTEREF _Ref97061146 \h � \* MERGEFORMAT �17�, � NOTEREF _Ref97061150 \h � \* MERGEFORMAT �22�].


� בין אם נפרש "[להשי"ת] שהוא חי לעולם" (שחי הוא פעל הווה), ובין אם נפרש "שהוא חי של העולם" (עי' באות הבא) - כי אין חילוק בין צורת הסמיכות בלשה"ק לצורת הסמיכות בלשון ארמית, הבא בציר"י בסמיכות בלשה"ק בא כן גם בלשון ארמית כמו "וּמְצַלַּיִן לְחַיֵּי מַלְכָּא וּבְנוֹהִי" (עזרא ו,י); "וַאֲלוּ עַיְנִין כְּעַיְנֵי אֲנָשָׁא" (דניאל ז,ח). ושייך חַי בפת"ח גם בסמיכות כמו שכתב בשאילת יעבץ הנ"ל ובלוח ארש ח"א סי' קכג [וכן דעת מהרש"ל כמובא בסדור רבי שבתי סופר עמ' 56, 109]. ומה שכתב הרב מאזוז בהסכמתו ל"תרחם ציון" שחַי בפת"ח יבוא בסמיכות בציר"י כדרך דַי וגַי וציין לאור תורה" תשמ"ה סי' כ' שהאריך קצת בזה. ע"ש. אך לא נאמנו ראיותיו, שהרי מהרד"ק במכלול קעט ע"א וק"פ ע"א מבואר שגַי בפת"ח וגֵי בציר"י שתי משקלות הן - ואין הציר"י משקל הסמיכות כדמצינו "גֵּי גדולה מאד (זכריה יד,א). וכן בהושענות אשכנזיות (של הקליר) א'דון המושיע: "לגֵיא בל תרשיע", ובסליחות אשכנזיות בפזמון לתענית אסתר: "גֵיא ואפסיה תהלתך מכסה", ובתפלת טל: "טל גֵּיא ודשאיה לחדות" (וכן מנוקד כבר במחזור נירנברג כ"י (פתיחה 81) ובמחזור וורמייזא כ"י (כרך א' פתיחה 54), ובתפלת גשם: "מים אבים בם גֵּיא לעטר". ובפיוט "אמרו לא'לקים" דשחרית דיו"כ: "דרי גֵיא כחגבים למולו" ובסילוק לשחרית "מי יתנה תקף תהלתך": "וגויתו בְּגֵיא נטושה". ובענין "די" גם מצינו שתי משקלות כי בישעיה מ,טז נאמר אין דֵּי בער... אין דֵּי עולה (ותיבות דֵּי מוטעמות בטעם טפחא המפסיק) - הרי שאיננו סמוך. וכן מצאתי בלוית חן שער ט' פרק ג' [צח:] שכתב שג' משקלות הן משקל פת"ח ציר"י וחיר"ק ["ודִי זהב" דברים א,א כברכות לב ע"א]. וכן בשיר היחוד הקדמון ליום א' (סדור רבי שבתי סופר עמ' 891; עבודת ישראל עמ' 133): "אין דֵּי לעבוד ואין דֵּי לקדם" [ולהיפך מצינו "וכדַי בזיון וקצף" בפת"ח]. ואין ללמוד ממשקל בַיִת, זַיִת שבסמיכות בֵית, זֵית - שא"כ בכינוי נאמר דֵּיוֹ, דֵּיָם על משקל בֵיתוֹ, זֵיתוֹ, שֵֹיוֹ - ולמעשה מצינו דַיָּם [ועל דרך זה דַּיּוֹ]. ופשוט שאין הוכחה להמציא כלל שפתח נפרד יחיד עם יו"ד ייהפך לציר"י בסמיכות. ואף לרד"ק שורש די, שכתב "ובסמוך כדי גאולתו", אף אם כוונתו שבסמיכות תבוא בציר"י, יש לומר דס"ל כריעב"ץ ש"דַּי" בפת"ח הוא על דרך משקל הרבים מדבר בעדו (כאשר כתב המכלול לענין גַי בדף קנב ע"ב), וא"כ הסמוך הוא בציר"י דֵּי מקוצר מדַיֵּי על דרך חֵי מחַיִּים, חַיֵּי [כדלקמן הע' � NOTEREF _Ref99696694 \h � \* MERGEFORMAT �25�] - וכן דעת דונש בתשובות דונש למחברת מנחם עמ' 28. וכן דעת הראב"ע בפירושו הקצר לשמות לו,ה. אבל משמע מדבריו שחַי לשון יחיד לא ייהפך לחֵי בציר"י. אך עי' לקמן הערה � NOTEREF _Ref99723855 \h � \* MERGEFORMAT �28�. ומ"מ אם ננקוט ש"חי העולמים" הוא סמיכות לשון יחיד - א"כ הקבלה תכריע [עי' לקמן הערה � NOTEREF _Ref102232980 \h � \* MERGEFORMAT �37�].


� על דרך ה' מלך לעולם ועד (תילים י,טז), אגורה אהלך עולמים (תהלים סא,ה) ותוספת ה"א הידיעה להפלגת ההויה שאין לה תחלה וסוף (אבודרהם בישתבח) והעולמים פירושו מן העולם עד העולם (סדור רוקח בישתבח דחול עמ' רלז ואוצר ה' על ספר יצירה פ"א מ"ט).


� בין שהכוונה חי לעולמים כדמוכח מפסוק השלישי ועל דרך "תשועת עולמים" (ישעי' מה,יז) "בית העולמים" [דחז"ל - ועי' רש"י חולין סוף כד ע"א ד"ה ירושלים וסוטה סוף טז ע"ב], שהוא כינוי לבהמ"ק המיוסד על הפסוק מכון לשבתך עולמים, ובין שהכוונה חי של התבל.


� הרב בנציון כהן ז"ל ב"תרחם ציון" עמ' נז, העיר שפיר שיש לפרש חי העולמים בלשון סמיכות כמו "החי של עולמים" על דרך אבי העזרי (כמו שפירש רש"י בראשית לה,כז). אך ייתכן גם לפרשו כנ"ל על דרך האבודרהם [בהע' � NOTEREF _Ref97061401 \h ��18�].


� וכן נראה ממדרשי חז"ל פסיקתא רבתי פרשה לא ס"ט; מדרש תהלים מזמור יז ס"י; ילקוט תהלים רמז תרנ"א שמבואר ששבועת המלאך היא בעצמו שבועת הקב"ה: "כי אשא אל שמים ידי ואמרתי חי אנכי לעולם" (דברים לג,מ).


� כמו וחֵי אחיך עמך והוא כמו וחָיֵה או וחָיֵי על דרך משקל פָעֵל (מכלול קכ ע"א ושורש חיי; שלשה ספרי דקדוק לרבי יהודה ן' חיוג' מהדורת נוט עמ' 77 בהערת רבי משה גיקטיליה המוסגר; הבנת המקרא לרוו"ה במדבר יט,ט), וכן נראה דעת אונקלוס.


� כגון מחברת מנחם שורש עלם [ועי' שורש חי ש"בְּחֵי העולם" הוא לשון שבועה כמו חי ה' וחי נפשך - וא"כ אין ראיה ללמוד ממנו ל"חי העולמים" שבתפלותינו], רבי יונה ן' ג'נאח בשרשיו. 


� בפירושו לקהלת ג,יא; תהלים סו,ז ופט,ד; דניאל יב,ז; ובפירושו הקצר לשמות לא,יז.


� וכן פירש הראב"ע בצחות (דפוס פיורדא לו ע"ב) "בְחֵי" שבפסוק זה הוא סמיכות מקוצר במקום "חַיֵּי".


� צחות דפוס פיורדא לו ע"ב; ויניציאה קסא ע"א.


� כדעת אונקלוס בראשית כא,לג (כמובא שם ברמב"ן) ועוד מפרשים כדלקמן בסמוך.


� כן פירש הרשב"ם בספר דייקות עמ' 29, וכן דעת רבי שבתי סופר בסדורו עמ' 56 ובמילואים לעמ' 109 - אך עי' הערה � NOTEREF _Ref97061146 \h � \* MERGEFORMAT �17�.


� כן נראה מהרד"ק תהלים פט,ט וישעיה כו,ד. ובשורש חיי פירש ש"חֵי פרעה" מקוצר מ"חיי" כדרך הראב"ע הנ"ל.


� וכמו שכתב גם בשאלת יעבץ סי' קמא ד"ה וא"כ.


� ועוד י"ל דבפסוק ניקד חי בציר"י פעל הווה או תואר במשקל פָעֵל (כדלעיל הע' � NOTEREF _Ref97061150 \h � \* MERGEFORMAT �22�), שבא פעמים בודדות במקרא. אך חז"ל בתפלתם נקטו "חַי" בפת"ח שהיא המשקל השגור לרוב במקרא, ויש לומר שכן הנהוג גם בלשון חז"ל וכמו שרגיל בפינו.


� כן הנוסח למשל במחזור רומא כ"י (פתיחה 248), ויתכן שגם האבודרהם מרמז לנוסח כזה בישתבח (עמ' סה).


� נראה שכוונתו היא שנוסח "העולמים" בה"א סובל גם הפירוש של "לעולמים" שהוא לשון בני אדם - כלומר לשון עממי שבסדורים מסויימים שהיו מצויים בזמנו.


� וכבר ציינו (ר"י בן סאמון בהסכמתו ליסוד הקיום עמ' פג, שאלת יעבץ, מהר"י צאלח בתיכלאל עץ חיים, ויצבר יוסף בר חלק א' פרק ו'. ועי' בדברי הרב מאזוז באור תורה) שבזוהר בכמה מקומות מוכח שניקוד "חי העולמים" הוא בפת"ח ע"פ הפסוקים שהזוהר מביא על זה דכתיב בהו "חַי" בפתח.


� ויתכן א"כ שבברוך שאמר וישתבח שנראה יותר מתאים לענין הברכה הפירוש "חי לנצח" שהוא בפת"ח - ואילו בבורא נפשות נראה יותר לשון "חי תבל".


� וב"לאוקמי גירסא" [ע"פ דבריו באו"ת עמ' קמט] כתב ששיטת תוס' שבת [לא ע"א ד"ה אמונת] היא בכלל המנקדים חי העולמים בציר"י. וכל המעיין שם יראה שאין משם צל צילו של ראיה - ואיך יעלה על הדעת לערער על הנוסח המקובל בגלל דמיונות שוא כאלו.


� ספרדים [כגון ויניציאה רפ"ד, ד"ש, שד"מ, שנ"ה], תימנים [כעדות רבי יעקב ספיר באבן ספיר חלק א' דף נו ע"א; תיכלאל עץ חיים], אשכנזים [בהשגות רבי מרדכי דילסדארף סי' ל' (שנת תצ"ח) העיד שבימיו כן היה מנהג רוב העולם - וכן הוא בלובלין שי"ד ותל"ח, מעגלי צדק סביוניטה שט"ו אשכנז, סדור רב הירץ ש"ץ ש"ך ועי' סדור רבי שבתי סופר מפרעמישלא עמ' 56 שכן היה אצלו במהדורא קמא כמנהג אשכנז מקדם, וכן צילם הרב בנציון כהן בספרו שפתי כהן עמ' קמ מסדור פיורדא משנת תקט"ו, וכן הוא כבר בראש מחזור נירנברג כתב יד, ובמחזור ורמייזא כרך א' פתיחה 77, 89, 111], בני רומא (קימחא דאבישונא ש"א וכ"י מחזור רומא פתיחה 31), בני רומניא (ויניציאה רפ"א), מחזור ארם צובא (לפני רק כרך ב' בברכת בורא נפשות דף תרצג ע"ב), נפולי ר"נ, רומניא-קושטא קדמון, פיזארו קדמון.


� וכן הוא חַי העולמים בפת"ח והעולמים בה"א הידיעה בסדור רבי שבתי סופר עמ' 970 ע"ש, וכן הוא במחזור נירנברג כ"י בשחרית ליו"כ (כרך ג' פתיחה 24), וכן בסוף הפיוט אשר אימתך דמוסף דיו"כ (שם פתיחה 56) ובפיוט הנ"ל במחזור דפוס אוגסבורג רצ"ו (פתיחה 199).





